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" MAX WEBER Y LA VOCACION ACTUAL
DE LA SOCIOLOGIA

La Sociologia del conocimiento, de Mannheim
—como, ¢n otro sentido, Historia y conciencia de cla-
se, de Lukacs— es una de las producciones intelec-
tuales en que culmina la «Sociclogfa del espiritu» ale-
mana, como transicion desde la «Fenomenologia del
espiritus hegeliana a la contempordnea ciencia empi-
rica del acontecer social. Mannheim, plenamente cons-
ciente de esa conexién histérico-metodolégica, la con-
virtio en tema de uno de sus magistrales ensayos.
«El tema de la ‘Fenomenologia’ estd todavia entre nos-
otros. Coloca a alguno de los problemas de la episte-
mologfa bajo un comiin denominador: las ideas poseen
un significado social que su andlisis frontal —es decir,
inmanente— no pone de manifiesto. Siendo asf, las
ideas pueden ser estudiadas en el contexto social en
el que son concebidas y expresadas, y es en este en-
samblaje semdntico donde su significado se hace con-
creto» {Mannheim, 1958, 36). Tal seria el tema espe-
cifico de la ‘Sociologia del espiritu’ —desde Troeltsch,
Max y Adolf Weber, Sombart v Scheler—, que asi

[115]




116 MAX WEBER Y LA VOCACION

heredaba 2 Hegel, y necesariamente debfa enfrentarsz
con otro gran hetedero, Catlos Marx, y Dilthey y los
neokantianos. «El papel de las ideas en el acontecer
social» serd el nuevo enfoque desde el cual Ja Sociolo-
gia se replantease la conexién sistemdtica entre razén
e historia, concebida Ia historia como desarrollo y
cambio socizl, y la razén como una posibilidad huma-
na con una radical dimensién social,

Para Hegel, entusiasta contempordneo de la Revo-
lucién francesa —a la que ha designado como «efec-
tiva reconciliacién de lo divino con el mundo» (Hegel,
1953, 11, 400)—, la historia es el desplicgue del es-
piritu, que como «divina razén universal» tiene el
poder de realizarse a si mismo. Desde el atefsmo crip-
tico del gran filésofo alemdn, esto significa: la historia
es el proceso en el cual la humanidad realiza progresi-
vamente su cseficia espiritual, racional, como progre-
sivo proceso de autorracionalizacién que racionaliza a
la par el mundo, haciendo asi posible ¢! desarrollo
progresivo de la conciencia de Ia libertad. La sociedad
es el sujeto colectivo del espiritu, cuya progresiva
autoapropiacién como razén y libertad, en tanto his.
toria univetsal, es el proceso en el que unos pueblos
suceden a otros, sobrepasando con su nueva cultura
el nivel del «espiritu objetivo», el nivel de «razén his-
térica», alcanzado por aquellos anteriores portadores
del espiritu,

La Umnwdlzung, que significa la dialéctica materia-
lista de Marx frente al idealismo hegeliano, no va a
climinar ¢l radical optimismo racionalista que anima a

ambos sistemas de pensamiento. El libro de Lukacs

anteriormente mentado es el desarrollo sistemdtico de
ese racionalismo optimista con que el marxismo he-
reda a la Ilustracién y que transpira en Jas propias
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scusaciones con que critica la «decadencia de la Filo-
soffa burguesa»; pesimismno e irracionalismo, como ca-
tegorfas intimamente vinculadas, adquicren una dect-
siva connotacidn peyotativa ch cuanto exponentes de
la progresiva «destruccién de la razén» dentro de la
sociedad capitalista. «Unicamente la conciencia de cla-
se del proletariado, que ha llegado a ser conciencia
practica» (Lukacs, 1960, 252), encarna la razén c!e
esta etapa histérica. L.a conciencia de clase proletaria
es el érgano de la razén encarnindose pricticamente
en la historia. La dialéctica de la historia como des-
atrollo progresivo de la lucha de clases es a la par el
despliegue dialéctico de la razén, constituyt?ndose pro-
gresivamente en csa progresiva transformacion y racio-
nalizacion préctica del mundo.

No es este lugar oportuno para emprender una cri-
tica radical de Lukacs, que en cierto modo habria re-
creado el «idealismo materialista» (valga eventual-
mente esa paradéjica formulacidn) del joven Marx al
repetir intelectualmente su recupetacién de la dialéc-
tica hegeliana y su radicalizacién como dialéctica revo-
lucionaria, infundiéndole una decisiva dimensién uté-
pica. Al cabo, Lukacs, comisario de cultura popular
con Bela Kun, es, originariamente, un pensador revo-
lucionario y no un exégeta burocratizado de una ideo-
logia dogmadtica. )

Pero Ilcgel y Marx (o Lukacs) no nos interesan
aqui sino como puntos de referencia mds o menos
divergentes, en relacién con Jos cuales se constituye {a
«Sociologfa del espiritu» cn particular y toda la teoria
sociolégica en general, en cuanto vértices clave de ese
campo semdntico dentro del cual se define el sermdf:u
de Ia «objetividad cientifico-social». Algo resulta evi-
dente en tales pensadores: la Historia resulta historia
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racional en cuanto historia protagonizada por un su-
jeto racional, La progresiva racionalizacién de la histo-
ria aparece como progresiva realizacién de la libertad
humana en formas sociales progresivamente fundadas
sobre la razén. La razén cs el drgano de la libertad:
desde su pretension de validez universal asegura al
hombre la transcendencia con respecto a la necesidad
contingente de lo particular en cuanto positivamente
dado. La ciencia es la mixima forma de la razén. Des-
arrolldndose como ciencia del acontecer histéricosocial
del hombre {como teoria dialéctica de la historia), la
razén desvela en su propio conocimiento del sistema
social un orden colectivo mds alto que sc presenta
como encarnacién de la razén y de la libertad: como
autoconstruccién colectiva de la historia desde la auto-
rracionalizacién cientifica de tal sociedad. La ciencia
social implica una promesa radical de libertad. La apro-
piacién colectiva de la ciencia social aparece como un
rzquisito para el despliegue colectivo de la libertad.

La méxima forma de la «Sociologia del espiritu» es,
sin duda alguna, la «Sociologia comprensiva» de Max
Weber, cuya capacidad analitica trasciende el preciso
momento histéricosocial de su génesis para preten-
der hoy validez como ciencia sociolégica actual. «Max
Weber es todavia nuestro contemporineo» (Aron,
1967, 564), ha dicho Raymond Aron con toda justi-
cta. Simplificado académicamente el sentido de su «Se-
ciologia comprensiva», su obra se habia esquematizado,
reducida a su papel de clésico cimiento enterrado de
la ortodoxia funcionalista, magistralmente codificada
por Talkott Patsons. Sino que el simple paso del tiem-
po ha revelado mayor consistencia en los cimientos
que en el edificio tedrico montado sobre aquéllos. En
un mundo en que el cambio y el conflicto social son
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inmediatamente patentes, los planteamientos de Max
Weber se revelan hoy mucho mis actuales que el puro
andlisis estructural-funcional, por no referitnos sino
2 uno de los enfoques tedricos de mayor vigencia en
los medios académicos de la Sociologia occidental.
«El papel de la razén en los asuntos humanos y la
idea del individuo libre como sede de la razén son los
temas mds importantes heredados por los investigado-
res sociales del siglo xx de los filésofos de la Ilus-
tracién, Si han de seguir siendo los valores claves de
acuerdo con los cuales se especifican las inquietudes
y se enfocan los problemas, entonces los ideales de
razén y de libertad tienen que ser reformulados...
Habiendo aceptado los valores de la razén y de Ia li-
bertad, es tarea primordial de todo investigador social
determinar los limites de la libertad y los del papel
de la razén en la historia» (Mills, 1961, 180}, As{ Mills
recupeta la vocacidn tltima de Ia Sociologfa como
ciencia de la libertad —heredera de Iz metafisica de
Ia libertad que implica la Filosofia de la Ilustracién—,
a la vez que postula su replanteamiento teético. En
algiin otro lugar nos hemos ocupado de esta cuestién
como «vocacién actual de la Sociologia» (Moya, 1965,
161 y ss.). Al replanteatse tal ciencia el problema de
la raz6n en la historia, se plantea la estructura social
no sélo como sistema estdtico de determinaciones, sino
también como sistema dindmico de posibilidades de
desartollo: como sistema social de la libertad, en
cuanto posibilidad radical de intervencién y organiza-
cién intencional del futuro social a partir de una au-
téntica asuncién cientffico-tacional de la situacién so-
cial presente. Es asf como se superan radicalmente
ciertas concepciones académicas de la Sociologia que
han sido criticadas por Adorno, Horkheimer y Mar-
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cuse como pura edescripcién y organizacién de los fe-
némenos» objetivos de la sociedad (Marcuse, 1967,
307) en cuanto forma cientifico-social del «lenguaje
de la Administracién Total». Pues desde ese horizonte
cient{fico «cl mundo tiende a convertirse en la sus-
tancia de una administracién total que engloba a los
-mismos administradores» (Marcuse, 1968, 192). La
«objetividad fenoménica» que asi se establece no es
sino la pura dimensién «apariencial> de la realidad
social en cuanto manipulada tedricamente desde un
contexto prictico-institucional que determina la co-
hetencia complementaria de esos dos enfoques que
implican la negacién de la Sociologia como ciencia
auténtica: la hinchazén ideolégico-formalista de 1a Gran
Teoria, vacia de sentido analitico, y el Empirismo Abs-
tracto, ocultador con su acumulacién farragosa, redu-
cido en todo caso a la pura dimensién «funcional» del
campo investigado {Mills, 1961).

La constitucién de la mayor objetividad socioldgica
que exige la «vocacién actual» de nuestra disciplina, a
la vez que supera muchos de los enfoques académica-
mente establecidos, supera decisivamente su critica
puramente negativa desde posiciones como las de Mat-
cuse. La libertad no se recupera retrocediendo desde
la razén cientffica positiva a la utdpica metafisica: sino
avanzando hasta una nueva forma de la razén cientf-
fica que ha asumido conscicntemente, en su propia fun-
damentacién y codificacién metodoldgico-te6rica, su
compromiso con la libertad y la razén dentro del des-
arrollo social de la historia humana.

Desde este horizonte parece que hoy puede tener
un interés singular una discusién critica de algunas de
las tesis fundamentales de Max Weber: en cierto mo-
do, toda su «Sociologia comprensiva» es un gigantes-
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co esfuerzo por desentraiiar el papel de la razén en la
historia 'social del hombre. En principio, La ética pro-

“testante y el espiritu del capitalismo se presenta como

una «modesta aportacién ilustrativa de cémo las ‘ideas’
alcanzan eficacia histérican (Weber, 1920, 82): la con-
cepcion religiosa calvinista aparece como un factor
decisivo en la especifica racionalizacién del capitalis-
mo que caracteriza el capitalismo moderno occidental.
Economia y sociedad, la Sociologia de las religiones, y

la Historia general de la Economia son el esfuerzo

madure en que aquella cuestién originaria se asume
como un intento por desentrafiar cientificamente ¢l
proceso de racionalizacién universal en tanto destino
histérico de la sociedad occidental. La burguesia, pro-
tagonista del desarrollo industrial capitalista, aparece
como la «portadora cultural» de este proceso de ra-
cionalizacién y desencantamiento radical del mundo
que se cumple como ciencia y tecnologia industrial en -
la sociedad contempordnea con su progresiva y gene-
ralizada burocratizacién,

Hans Barth, nada sospechoso de posiciones afines a
las de Lukacs y el resto de los criticos de la «Filo-
sofia burguesa», analizé magistralmente en su libro
Verdad e Ideologia (1945) los supuestos histérico-
filos6ficos del historicismo —una de las dimensiones
fundamentales del horizonte intelectual de Weber—.
Desde Schopenhauer y Nietzsche a Dilthey y Simmel,
la nueva filosofia de la vida disuelve la identificacién
idealista de la historia con el despliegue de la razén
universal —una concepcién que, en cierto modo, tam-
bién mantenfa el materislismo dialéctico—. Para
Dilthey, la razén de la historia es «la facticidad irra-
cional», «La ltima razén explicativa del mundo es...
1a facticidad pura» (Dilthey, cit. por Barth). El segundo
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supuesto del historicismo moderno es la renuncia a
Ia’ idea de una razén universal comin a todos. La ra-
26n no es «el principio de la construccién del mundo»
sino «un hecho terrenal episédicos» (Barth, 1951 2?4,
2‘75). La vida humana, radicalmente subjetiva ;' par:
ticular, como lugar Gltimo de la razén, disuclve las
Fonno_tacioncs de universalidad y objetividad que el
ldea!ismo cldsico habia predicado de la razén. No es
Ia h_:sto::ia la que estd sometida a la razén, sino la que
se¢ ensefiorea —con su totalidad fdctica inagotable e

_ inabarcable por la conciencia subjetiva— sobre ese fu-
gaz c.hispazo que representa la razén humana. Fl his-
toricisino amenaza con disolver en la totalidad infinita
de la realidad histérica la contingencia finita de la
razdn. :

En este clima de disolucién del idealismo objetivo
con su decisivo relativismo y agnosticismo axioldgico’
Max Weber, pertrechado con el formalismo ncokan:
tiano, se va a enfrentar con el «idealismo materialista»
construyendo su Sociologfa como un desesperado es-
fgerzo de formalizar cientificamente la realidad histd-

._r1c950cial, a fin de explanar su posible racionalidad
o olrracionalidad. Se trata, en Gltimo término, de jlu-
minar racionalmente la decisién individual, haciendo
asi posible una auténtica &tica de Ja respc:nsabilidad
~—que supone sus valores y fines tltimos como pre.
viamente dados y exteriores a la ciencia—. Que se Ii-
mita a proporcionar «conocimientos sobre la técnica
que, mediante la prevision, sirve para dominar la vida
tanto las cosas externas como la propia conducta de’
los !lombres» {(Weber; 1967, 221). La ciencia como
méxima forma de racionalizacién teérica de Ja accién
al asegurar una méxima. coherencia entre los medios,
los fines ¥ sus consecuencias, posibilitando asf que el
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individuo «por s{ mismo» se dé cuenta del sentido
dltimo de sus propias acciones (Weber, loc. cit., 223),
y de este modo sca duefio responsable de su propio
comporiamiento.

Este ensayo no intenta un andlisis temidtico de las
cuestiones planteadas: se limita a eshozar los caminos
v a recoger las conclusiones de tal andlisis, que, en su
necesaria complejidad concreta, debe quedar fuera de
este especifico trabajo. De ahi la forma singular que
ha de tomar nuestra exposicién de las tesis de Weber
en torno a la cuestién fundamental. ¢Qué papel jue-
gan las ideas en el desarrollo histérico? ¢En qué for-
tha la razén configura culturalmente la historia?

I

«Intereses (materiales e ideales), y no ideas, son
los que dominan inmediatamente la accién de los

_hombres. Pero, muy frecuentemente, las imégenes del

mundo, que son construidas mediante ideas, han de-
rerminado como guardagujas las vias a través de las
cuales la dindmica de los intcreses movib la accién
humana» (Weber, 1920, 562). La lucha por los inte-
reses y necesidades materiales constituye el contenido
decisivo de la vida cotidiana. Regida por el principio
de escasez que impone la necesidad del trabajo y la
concurrencia, toda satisfaccién alcanzada por uno im-
plica la frustracién de otro, determinando la conflic-
tualidad latente de sus relaciones sociales, desde cuya
tensién deviene patente la miseria y el derroche, y sur-
ge la conciencia de lo absurdo y lo insoportable, junto
con la mala conciencia y la necesidad de justificacién.
Asi 1a pura facticidad de la vida cotidiana resulta in-
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soportable en su absoluta inmediatez y, mds alld de to-
da racionalizacién inmanente a la norma en términos
de medios y fines materiales, exige una transcenden-
cia que colme de sentido el absurdo del mundo y salve
de las miserias de la vida profana. Como dice Weber,
se exige «que la complejidad del mundo en su totali-
dad sea un ‘cosmos’ de algin modo lleno de sentido»
(Weber, loc. cit., 253). Junto a los intereses materia-
les, los intereses ideales. Tan necesarios a la vida hu-
mana —en cuanto vida que se pretende racionsl, esto
es, dotada de sentido y necesitada de autojustifica-
cién— son los bienes de salvacién como los bienes
materiales, '

Sélo cuando mds alld de la pura satisfaccién o frus-
tracién cotidiana de las necesidades materiales es po-
sible esta reconciliacién ideal que procura la partici-
pacién simbélica- en esos bienes ideales, el mundo
social aparece como un «cosmos», como un orden
dentro del cual tiene sentido la vida humana. Asf la
configuracién de los medios y bienes de salvacién apa-
rece intimamente ligada a la imagen ideal del mundo
que frente a la pura contingencia de la vida profana
establece la dimensién sagrada, a través de la cual
se salva y se legitima aquélla. La razén profana de la
vida cotidiana y la razén sagrada de la vida religiosa
se encuentran intimamente vinculadas: la racionaliza-
cién prictica de la conducta humana como totalidad
existencial se mueve asf en la interseccién de esas dos
légicas, en el compromiso que implica la satisfaccién
de ambos sistemas de necesidades. Para Max Weber,
la imagen ideal del mundo, su concepcién sagrada, su
eventual definicién teolégica, se presenta como un sis-
tema de ideas y representaciones que constituye una
mediacién entre la realidad sensible, material, de los
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intereses que rigen la vida cotidiana y la realidad trans-
cendente de los bienes que aseguran la salvacién. La
concepeidn religiosa del mundo de un cierto grupo
social implica una definicién de la transcendencia que
asegura la salvacion como una posibilidad inherente a
Iz propia vida cotidiana de tal grupo, que asi alcanza
un sentido absoluto. Las ideas religiosas constituyen,
por tanto, un marco simbdlico, dentro del cual se le-
gitiman los intereses materiales especificos del grupo
que resulta su portador cultural: asf la configuracién
de tales ideas aparece influida por la realidad féctica
de los estratos sociales en que surgen y alcanzan vi-
gencia, Pero «si la forma de los pretendidos bienes
de salvacién estaba fuertemente intluenciada por la
forma de la situacién de los intereses materiales y por
el tipo de organizacién de vida correspondiente a ellos
de los estratos dominantes, y, por consiguiente, por la
propia estratificacién social; desigual y recfprocamente
la orientacién de toda esa organizacién de la vida
—alli donde estuvo sistemdticamente racionalizada—
fue determinada en lo mds profundo por los dltimos
valores, segiin los cuales se orientd esa racionalizacién»
{Weber, 1520, 259).

El sistema de valores que establece el sentido de la
existencia dentro de una cierta sociedad, orientando
simbélicamente a sus miembros en la satisfaccién de
sus necesidades al definir los bienes objeto de aquéllas,
supone siempre una cierta concepcién sagrada del
mundo que determina decisivamente la configuracién
de dicho sistema axiolGgico al establecer las posibili-
dades de salvacién que constituyen el nivel dltimo de
toda legitimacion. Asi, un sistema de valores integrado
aparece como un sistema simbélico que compatibiliza
la satistaccién de las necesidades materiales con la sa-
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tisfaccién espiritual de las necesidades de salvacién,
Se establece de este modo la compatibilidad y mutuo
refuerzo entre los principios que racionalizan la activi-
dad cotidiana y los que regulan la actividad religiosa.

Toda forma de racionalizacién prictica implica una
cierta forma de razén y unos ciertos supuestos axiols-
“gicos, cuya propia configuracién ideal aparece intima-
mente vinculada con Ia estructura de la sociedad con-
creta de la que forman parte los individuos y grupos
de esa cultura especifica. Pero esa conexidn entre una
cierta forma de racionalidad humana y una cierta es-
tructura social es una conexidn reciproca de mutua
implicacidn y configuracién.

La construccién histérica de una cierta estructura
* social implica siempre la progresiva constitucién y des-
atrollo de una cierta forma de racionalidad en un pro-
ceso totalizador: el de la historia concreta, que sélo
resulta inteligible explanando esta conexién de mutua
implicacién y configuracién entre ambas dimensiones.

Asf se podtia formular esquemdticamente el enfo-
que intencional hacia el cual se constituye la «Sociolo-
- gia comprensiva» de Max Weber en su despliegue his-
térico. No se olvide que sus dos grandes discipules han
sido Karl Mannheim y Georg Lukacs, toda cuya obra
se mueve en torno a la conexién entre estas tres gran-
des categorfas: la razén, la sociedad, la historia. Pero
hemos hablado de un enfoque intencional, en cuanto
su puta formalizacidn positiva transciende las contra-
dicciones v limitaciones inherentes al especifico des-
arrollo tedricoconceptual de la Sociologfa weberiana,
necesariamente impuesto desde su horizonte catego-
rial, configurado logicamente en el marco del neokan-
tismo y del historicismo. La asuncién de las teotfas

webertanas en su posible validez para el desarrollo de
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la Sociologia en general y de nuestra sociedad indus-
trial actual en particular exige la conciencia critica de
sus propios limites.

Esta mutua conexién entre razdén y sociedad, ¢qué
sentido tiene? El progresivo desarrollo de una nueva
estructura soctal implica ¢l progresivo desarrollo de
una nueva forma de racionalidad. Desde una Sociolo-
gia gue sc ptesenta como autoconciencia cientifica de
la socicdad capitalista occidental (wid., Weber, 1920,
I y ss.; 1965, 454, 455), la historia humana se pre-
senta como un proceso universal de racionalizacién
progresiva. Pero ¢qué sentido tiene este progreso ra-
cional?

La tcoria weberiana del carisma resulta clave para
entender la dinimica de esa mutua conexidn entre
razdn y estructura social, dentro del propio proceso
de su génesis y reciproca construccién histérica. El
cambio radical de una estructura social, el paso a una
nueva forma estructural, culmina en Ia aparicién de
un movimiento catisméitico que se impone sobre las
viejas fuerzas sociales instaurando un nuevo orden de
dominacién, imposicién que implica la ruptura revo-
lucionaria con los valores e ideas tradicionales, desde
la exaltacion de los principios que inspira el propio
carisma como nuevo sistema de legitimacién. Frente
a la vieja forma de racionalidad, construida sobre la
objetivacién e institucionalizacién de un carisma ori-
ginario alienado como tradicién y cotidianeidad en su .

‘propia incorporacién a la legitimacidén de aquella vieja

estructura social, se alza el nuevo catisma como una
buena nueva que anuncia el fin de las viejas calami-
dades y la nueva posibilidad de salvacién. Pero con
su triunfo llega ¢l momento de Ja alienacién para el
carisma revolucionario, apropiado ahora al servicio de
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la legitimacién de los poderes e inteteses sociales do-
minantes dentro de la nueva estructura social. La fun-
cién revolucionaria deviene ahora legitimadora, social-
mente integradora y estabilizadora. La incorporacion
estructural del] carisma aparece como la configuracién
de un nuevo sistema axioldgico desde el cual el sis-
tema féctico de la nueva sociedad aparece como «or-
den», posibilitando asf una relativa integracién social
a sus miembros, una relativa racionalizacién de su
existencia social, a partir de la cual adquiere sentido
su vida cotidiana. Desde esos valores se enjuicia el
comportamiento propio y ajeno y se da razén de los
acontecimientos: sobre esos valores se asienta el nuevo
horizonte de inteligibilidad, la nueva forma de racio-
nalidad que establece el sentido de !a realidad para
los miembros de esa sociedad.

Antes de seguir adelante, aclaremos algin punto
fundamental. En los andlisis de Weber la oposicién
entre el entusiasmo carismitico y los intereses cotidia-
nos —tan inmediatamente vinculados al mundo de la
economia— aparece de un modo tan tajante que hace
olvidar su auténtico sentido tedrico-conceptual: la
contradiccién entre lo carismdtico y lo cotidiano (tra-
dicional o burocritico) es el momento revolucionario
que corresponde a la implicacién en términos de com-
plementariedad reciproca entre Jo sagrado y lo profano
a l1a hora de definir el orden social, Entré la revolucién
y el orden, el proceso de objetivacién y rutinizacién
del carisma asegurando la progresiva estabilizacién y
legitimacién de la nueva estructura social, que asi
queda referida a aquel momento fundacional.

El nuevo nivel de racionalidad que de esta forma se
alcanza para la vida cotidiana aparece ante todo como
«racionalidad axioldgica» incorporada a las nuevas re-
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gulaciones que rigen la cotidianeidad social (dando lu-
gar a la formacién de nuevos hdbitos y tradiciones) y
como «racionalidad instrumental» correspondiente a
las nuevas formas de organizacién que garantizan la du-
racién del nuevo orden de dominacién (vid., Weber,
1920, 270; 1964, 11, 847 y ss.). De esta suerte la paz
y ¢l otden social suceden 2 los conflictos revoluciona-
rios contemporaneos a la génesis del carisma funcional:
la razén cotidiana sucede al caos colectivo en cuyo
seno aparecié el lider excepcional con su mensaje de
salvacidn. Pero «la paz no es mds que un desplaza-
miento de las formas de los adversarios o del objeto
de Ia lucha...: no es ninguna otra cosa. Siempre que se
trata de juzgar una regulacién de las relaciones sociales,
cualquiera que sea su naturaleza, resulta necesario
examinatrla bajo el 4ngulo siguiente: ¢a qué tipo de
hombtes ofrece aquélla las mejores oportunidades de
dominacién?» (Weber, 19653, 442-443). La promesa de
salvacidén colectiva, contenido del entusiasmo revolu-
cionario, motor de aquella explosién afectiva, se insti-
tucionaliza colectivamente como nueva razén de do-
minacién. No sélo la «racionalidad instrumental» que
preside e! desarrollo de las formas de organizacién del
poder y culmina como burocratizacién; también la «ra-
cionalidad axioldgica» ——legitimando social y subje-
titvamente las pautas del comportamiento cotidiano-—
revela en su propia consistencia social su funcién esen-
cial de dominacién. La institucionalizacién del carisma
como proceso de pacificacién y racionalizacién colecti-
va es al mismo tiempo el proceso de formacién de
una nueva clase dominante que impone colectivamente
esa nueva forma de razén como razén de su domi-
nacién. Desde la «Sociologia comprensivan la razén pa-
rece presentarse como érgano de dominacién —como

-,
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negacién de la libertad en cuanto posibilidad colec-
tiva: Ia libertad del sefior implica Ja sumisién del es-
davo—. Max Weber parece invertir el sentido libe-
rador que la razon tenia para Hegel y Marx en tanto
epigonos de la Ilustracidn.

11

¢Serd vilido nuestro andlisis o estaremos tergiver-
sando con nuestra interpretacién el sentido de la obra
de Weber? En ella misma encontramos 2 respuesta,
El tnico sentido «legitimo del concepto de progreso
en nuestras disciplinas (Economia, Sociologia) estd
vinculado absoluta y exclusivamente a lo técnico... To-
mamos aqui el término de ‘técnico’ en el sentido mds
amplio en tanto significa todo comportamiento racio-
nal en-general, y esto en todos Jos 4mbitos, compren-
dido ahi el de la manipulacién y la dominacién de los
hombres por la politica, por los medios sociales, por
Ia educacién o por la propaganda» (Weber, Essafs,
1965, 457). Sélo en este sentido —que excluye el de
la esfera de los valores Gltimos (loe. cit., 462)— po-
demos hablar del progreso racional que se registra en
la historia universal en tanto 4mbito de una racionali-
zacién progresiva que «parece marcar una direccién
evolutiva de sentido y validez universal» (Weber,
1920, 1).

La Sociologia, en cuanto ciencia de la accién social,
se presenta como una investigacién sistemdtica del
. eventual sentido racional de tales comportamientos a

escala individual y colectiva. Desde este enfoque re-
sulta la clasificacién de las formas de la accién social:

tradicional, afectiva, racional con respecto a valores, ra-
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cional con respecto a fines (racionalidad instrumental).

- Toda la «Sociologia comprensiva» se construve como

despliegue tedrico a partir de ese sistema conceptual
elemental. Que se presenta como construccién tipico-

“ideal disolviendo en formas intemporales los cuatro

momentos fundamentales de la totalidad que implica
un cierto esquema evolutivo: el proceso de racionali-
zacidn progresiva de la accién subjetiva, Una matriz
conceptual, ordenando numéricamente la serie de los
tipos de accién social, puede servir para patentizar su
condicién implicita de momentos de un proceso tdnico.
Asi se recupera la dimensién sistemdtico-temporal de
tales conceptos, formalmente negada desde su condi-
cidn tipicoideal,

’Racional Con respecto a
I' Vilores {creencia co-
lectiva)
IRacional con respecto a
2} Afectiva 4)] Fines (técnica: inte-
t ’ tés individual)

i
Colectividad | 1)(Tradicional| 3)
| I

i
Individualidad !

«La accién estrictamente tradicional... "estd pot
completo en la frontera, y més alld muchas veces, de
lo que puede llamarse en pleno una accién con sen-
tido» (esto es, una accién racional). La rutina colec-

“tiva es el punto de partida originario en que puede

surgir la accién social como tal, en cuanto <«accién
tradicional», en que la racionalidad subjetiva parece
disuelta en el automatismo mecdnico de la costum-
bre popular. La pasién individual que constituye el
contenide de sentido correspondiente a Ia «accién
afectiva» constituye un momento posterior en el pro-
ceso de racionalizacién. Si, por una parte, «estd, de
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igual modo, no sélo en la frontera, sino mas alld mu-
chas veces de lo que es la accién consciente con sen-
tido», en otras. ocasiones —cuando «implica una su-
blimacién» y «aparece como descarga consciente de
un estado sentimientals— «se encuentra... en el ca-
mino hacia la ‘racionalizacién axiolégica’ o hacia la
accién con arreglo a fines, o hacia ambas cosas a la
vez» (Weber, 1964, I, 20). En su propia descal:ga
afectiva, la conciencia subjetiva rompe con la rutina
tradicional y, afirméndose como subjetividad, se pone
en camino de la autoconciencia racional.

Cuya primera forma —la racionalidad con arreglo
a valores— sigue implicando el momento de la colec-
tividad, que se presenta como parcial alienacién de la
razén {creencia, fc) en tanto su mdxima forma es la
pura razén individual: la razén subjetiva autoconscien-
te de sus fnes individuales, al servicio de los cuales
toda la realidad deviene instrumental. A esa forma de
la «accién racional con arreglo a fines» es a la que
corresponde como su especifica forma tedrica Ia cien-
cia, susceptible de aplicacién tecnoldgica; de igual mo-

‘do, la «religién», la «ideologia» y Ia «ética» son las
formaciones intelectuales correspondientes a la «ac-
cién racional con arreglo a valores».

La racionalidad técnico-instrumental, rigurosamente
individual, se presenta como meta final y culmin_acgén
de ese proceso progresivo de racionalizacién subjetiva
de la accién. Las cuatro formas o etapas de tal proceso
se repiten al nivel del andlisis del proceso histérico de
la racionalizacién de la cultura y la sociedad como
totalidad. Toda la «Sociologfa comprensivar de Max
Webet, en cuanto «Sociologia histérica», es en cierto
modo el intento de analizar cientfficamente —en tér-
minos tipico-ideales— la historia universal como pro-
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ceso de progresiva racionalizacién de la actividad social
y de sus contextos estructurales: como proceso de pro-
gresiva racionalizacién de la subjetividad individual y
del sistema de las objetivaciones prictico-instituciona-
les en que se estructura histéricamente Ia actividad
total de la totalidad de individuos que constituyen las
diversas sociedades concretas que han llegado a cobrar
una significacién universal en la historia en funcién de
su desarrollo cultural. Tal evolucién se muestra, ante
todo, como desarrollo religioso: si para Hegel la fe-
nomenologia del espiritu religioso constituye la arqueo-
logia de la razén, el mismo sentido tiene para Max
Weber la Sociologfa de las religiones en cuanto clave
para entender ese proceso de racionalizacién radical
del mundo que, como destino occidental originario,
va a configurar e] destino universal de la historia.
Toda religidn universal implica una originaria rup-
tuta carismitica con el orden religioso tradicional pa-
triarcal desde un mensaje de salvacién que se pre-
senta como universal frente al particularismo cldsico
familiar de ia religiosidad tradicional: un proceso que
a escala polirica se repite en el salto carismitico desde
sistemas tradicionales de ‘tipo patriarcal a nuevas for-
mas de dominacién, cuya consolidacién institucional
cristaliza en un «orden tradicional» con su superior
nivel de organizacién. En el dmbito de la dominacién
de tipo tradicional sélo podia surgir «nuevo derecho
a través de los portadores de carisma: a través de los
oriculos de los profetas o de las disposiciones de los
principes de la guerra de tipo catismitico. La revela-
¢ién y la espada, los dos podetes extraordinarios, etan
también los dos innovadores tipicos» {Weber, 1920,
270). «En las épocas prerracionalistas, tradicién y ca-
tisma se dividen entre sf la totalidad de las directri-
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ces de orientacién de la conducta» (Weber, 1964,.1.,

197). Sobre esa dicotomia mnﬂictllal.cntft? la legiti-

midad tradicional y la legitimidad carismdtica, se .de-

fine el desarrollo progtesivo de las formas de.domma-
cién hacia una legitimidad de tipo 'lcgal racional: el
Estado, como organizacién buror.:rsim,:a d_e’l poder_pho-

" litico, representa la mixima racnonal:zaao-n 'de dicho
poder. «La burocratizacién es el proce.dlm.le,nto es-
pecifico de transformar una ‘accién comunitaria’ en una
‘accién societaria’ racionalmente ordenada» (chel:,
1964, 11, 741). La burocracia es ]:} especifica organi-
zacién de las relaciones de dominacién en términos de
racionalidad técnico-instrumental: la forma absoluta
de la racionalidad de tales relaciones. -

" «Con la racionalizacién de la satisfaccién .dc ].as ne-
cesidades politicas y econdmicas tiene lugar mevntalli)le-
mente, en cuanto fenémeno universal, la generaliza-
cién de la disciplina. Y esto reduce con ifrf.:cuencaa la
importancia del carisma y del obrar individualmente
diferenciado» (Weber, 1964, 11, 889)._ La razén bl:lro-
ctitica destierra la fe carismdtica y racional: la cﬁtznenci
cia organizada rutinariamente aca'ba con la necesida
social de los lideres extraordinarios como sal\fadores
ante las situaciones de emergencia. «I'..a evolyclén ha-
cia la ‘objetividad’ racional, hacia la humian.ldad pro-
fesional y especializada’, con todas sus muiltiples cgn—
secuencias, es impulsada muy intensamente por la bu-
rocratizacién de todo dominio» -(Webet:, 19.64, 11,
" 749). Esa progresiva burocratizacién racionaliza pro-
gresivamente el mundo de }a economia y de 1:1. pol:-nca,
la vida social en general, en un proceso que 1mp-1|ca.a
la vez la secularizacién radical del mupdo: _]a ciencia
es la méxima forma tedrica de esta rac1ona.llzacu§n ra-
dical de la realidad que disuelve toda posible dimen-
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sion sagrada. El desarrollo de la objetividad cientifico.
racional se presenta como negacién del sentido reli.
gioso del mundo, que deviene asi —como naturaleza
y como realidad histéricosocial— puro objeto: puro
sistema de medios calculables en funcién de los inte-
reses de un sujeto racional individual o de una orga-
nizacién racional de dominacién: empresa econdmica,
partido politico. La ciencia es Ja mdxima forma ted..
rica de la razén en cuanto érgano de dominacién; so-
bre su desarrollo tecnoldgico se monta Iz economia
industrial capitalista. La sociedad capitalista aparece
asf como culminacién de ese proceso histérico-univer-
sal de racionalizacién progresiva: como encarnacién
histdricosocial de la razén.

La .«Sociologia comprensiva» es la autoconciencia
cientifica de la sociedad industrial contempotinea en
cuanto despliegue concreto de esa férrea ldgica de do-
minacién racionalizadora. Pero autoconciencia, en su
Jucidez radical, es Ia negacidn de toda apologia ideo-
l6gica. Ese proceso de organizacién y secularizacién
radical del mundo que desemboca en Ia sociedad ca-
pitalista no se presenta como algo sustancialmente
posilivo ~—como triunfo de Iz razén frente 2 la jrra.
cionalidad de Ia fe y el carisma—, sino como un des-
arrollo con una connotacién axiolégica de tipo nega-
tivo. No hay un desarrollo progresivo de Jos valores
humanos —no hay un progresivo desarrollo de la «ra.
cionalidad material»-— sino un puro progreso téenico: |
esa creciente «racionalidad formals de la vida social
«incluye en su seno poderosos elementos de irracio-

~ nalidad material» (Weber, 1958, 16). La lucha de la

racionalidad formal con la racionalidad material pre-
side la historia con su conflicto insoluble (loc. cit.,
16). SSlo en términos formales hay un desarrollo pro-
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gresivo de la razén: la historig'cs el c.scenanodde lzf
constante produccidén y disolucnop de s:stf:{:}l:.!:l dcc;i-
lores cuya pluralidad y reciptoca mc_:omp;ul: i ;ioses»
flictual aparece como «e1crno conflicto de los dio sélc: |
Sobre esos conflictos insolu:rbles el orden- o ef:(;w S8

~ -es posible como dominacién: como al:.enaal :ewicgo
promesa carismitica de salvacién colf':gtlva ?d‘ vicio
de la racionalizacién formal de.la vida cotidian
puesta desde las instancias dominantes de poder.

I11

La clave tedrica de la tesis web?riana sobrei; la racx?-
nalizacién del mundo como des}mo _de 13 | urg'utltrsma
occidental es su teorfa de la allcns.aaén e Canfs ,
absorbido pot la dindmica de los mt'ereslt’:s econ n::;
cos y politicos en el proceso de racionalizacién qc
implica su institucionaliz‘acién y rutlmzaaéc? piroagrci
siva. Esa razén préctico-mstmm.emal,' que %r.n n :
mundo de la otganizacién y satisfaccién coti 1am;‘ e
los intereses materiales, se impone s(?bre f:le esp frlll::
carismético, deglutiéndolo en l'a m.rnedlatez‘ dsu m
cionamiento cotidiano. El originario ‘mcnls'al? ed:;l vr-
¢cién colectiva deviene pura ff;achada ideo olg;lczl :j)o.
den social que aseguran los intereses de ase

minante —si es que la progresiva racionalizacién de”

tales intereses no liquida hasta ese iltimo fezldclllo dgt{
catisma inicial—. Tal es el caso de la socie ;lﬁ cagé-
ralista contempordnea, cuyo desarrollo ;lmet] CO-t ©
nico-burocritico ha desterrado del mundo el propi

espiritu religioso que impulsé su nacimiento: el cal-

vinismo puritano. E} destino de !a revolucién r%:glglss;
puritana desembocatia en Ia radical secularizacién de
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mundo como despliegue de la sociedad capitalista con
su férrea Idgica de dominacién racionalizadora. «Desde
¢l momento en que el ascetismo abandond las celdas
monisticas para instalacse en la vida profesional y
dominar la moralidad mundana, contribuyé en lo que
pudo a constituir el grandioso cosmos del orden eco-
némico moderno que, vinculado a las condiciones téc-
nicas y econdmicas de la producciéh mecanizada, de-
termina hoy con fuerza irresistible el estilo vital de
cuantos individuos nacen en él, y de seguro lo seguird
determinando durante muchisimo tiempo mds» (We.
ber, 1955, 247). Este mundo actual «ha quedado va-
cfo de espiritu, quien sabe si definitivamente. En todo
caso, €l capitalismo victorioso no necesita ya de este
apoyo religioso, puesto que descansa en fundamentos
mecdnicos... Nadie sabe quién ocupard en el futuro
el estuche vacio, y si al término de esta extraordi-
natia evolucién surgirdn profetas nuevos y se asistirg
a un pujante renacimiento de antiguas ideas e ideales;
o si, por el contrario, lo envolverd todo una ola de
petrificacién mecanizada y una lucha convulsa de todos
contra todos». En este caso, los «tltimos hombres» de

~esa fase de la civilizacién podrfan aplicarse esta frase:

«Especialistas sin espiritu, gozadores sin corazén:
estas nulidades se imaginan haber ascendido a una
nueva fase de la humanidad jamds alcanzada anterior-
mente» (Weber, loc. cit., 248-249).

Max Weber desartolla las categorias de su «Sociolo-
gia comprensivas como un esfuerzo radical por asumir
cientfficamente el sentido de la sociedad capitalista
en cuanto €sta se presenta como encarnacidn y consu-
macién de la razén. Pero esa razén, que hace posible

el cédlculo y la organizacién instrumental de toda rea-

lidad, posibilitando !a universal dominacién del mun-
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do empirico, al enfrentarse con el mundo ético de los
fines no puede intentar otra ctitica que la puramente
formal y tecnol6gica. «Han naufragado ya todas ecsas
ilusiones que vefan en la ciencia el camino *hacia el ver-
dadero set’, ‘hacia el arte verdadero’, ‘hacia la verda-
dera naturaleza’, ‘hacia el verdadeto Dios’, ‘hacia la
felicidad verdadera’» {Weber, 1967, 207). En los en-
sayos de Weber sobre la vocacién cientifica y la vo-
cacién politica, algo queda bien claro: desde la obje-
titvidad cientifica sélo el salto ciego de la fe conduce
a la ética absoluta. El mundo de los fines es el mundo
_de la fe, pero nuestro tiempo «carece de profetas y
estd de espaldas a Dios» (loc. cit., 226): no hay reve-
lacién absoluta que garantice nuestra eleccién ética.
«El destino de nuestro tiempo racionalizado e intelec-
tualizado y, sobre todo, desmitificador del mundo, es
el de que precisamente los valores ultimos y més su-
blimes han desapatecido de la vida piblicas (loc. ciz.,
229). En ausencia dé una fe colectiva, cada individuo
deviene responsable de su propia decisién ética como

compromiso radicalmente individual, abandonado a

su pura racionalidad individual. Que al proyectarse
sobre las consecuencias de toda una decisidn ética ad-
vierte que «el servicio a este dios» estard «ofendiendo
a este otro». El vacfo de Dios se llena con Ia con-
ciencia de la insoluble pluralidad conflictual de Jos
diversos sistemas de valores. «La vida, en la medida
que descansa en sf misma y se comprende por si mis-
ma, no conoce sino esa eterna Jucha entre dioses»
(loc. cit., 223).

La ética de la responsabilidad es la ‘ética cotres-
pondiente a esa razén individual radicalmente desmiti-
ficadora y a esa decisién individual consciente de su
imposible salvacién colectiva. Hay- que estar «2 la
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altura de los propios actos», «a la altura del mundo
como realmente es» (Weber, 1967, 178). Hay que
asumir el mundo y la propia vida en su desnuda rea-
lidad aceptindolos tal y como son en su inmediata y
singulat concrecién histéricosocial, en su negacién de
toda transcendencia salvadora,

La limitacién al trabajo profesional, con la consi-
guiente renuncia a la universalidad fiustica de lo hu-
mano, es una condicién del obrar valioso en el mundo
actual... «El puritano quiso ser un hombre profesio-
nal: nosotros tenemos que serlo tambidn» {Weber,
!o?. cit,, 247). La ética profesional capitalista, como
€tica rigurosamente individual, se presenta como vi-
lida para Ia vida cotidiana en cuanto determinacién so-
cialmente impuesta por la propia dindmica estructural

- exterior al sujeto. Como socidlogo, Max Weber es

consciente a la vez de su validez y de los limites radi-
cales de tal valor, en cuanto que tal ética ha perdido
toda dimensién salvadora. Sin un nuevo mensaje de
salvacién colectiva esa ética corre hacia su degradacién
en el mundo convulso de «la petrificacidén mecanizadar:
en el dmbito social de una burocratizacién total im-
poniendo y congelando una concurrencia individual
total. Pero en ausencia de nuevos profetas «no basta
con esperar y anhelar. Hay que hacer algo mds. Hay
que ponerse al trabajo y responder como hombre y
como profesional a las exigencias de cada dfa» (We-
ber, 1967, 231).

Hay que aceptar la realidad tal y como viene dada:
como orden social impuesto en el que se inscribe la
actividad profesional y en el que se establece el campo
de eleccidn entre las distintas posiciones ideolégicas.
Pero esa aceptacidn no implica una mitificacién de tal
orden ni de tal decisién. Una posicién €tica consciente,






